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Prin virtutea meritelor acumulate prin a traduce, a corecta, a adnota, a
comenta, a publica si a raspdndi aceasta lucrare, fie ca toate fiintele sa atingd
Trezirea Perfecta.


http://www.aryadharma.ro/

Prefata

Titlul Tn limba sanscritd al acestei lucrdri a lui Arya Nagarjuna este Siinyatd
Saptati.

Tn aceastd operd cu caracter predominant tehnic si logic, parte a Colectiei de
Lucrdri de Logica, Acarya indicd iTn mod excelent Vacuitatea, demonstrand
succint si in mai multe moduri faptul ca aceasta este singura ,natura” sau
»esenta” a tuturor fenomenelor, bineinteles nici aceasta nefiind mai reala decat
orice altceva. Faptul ca toate fenomenele apar in mod exclusiv dependent, sau
ca nu apar in realitate, sunt idei echivalente.

Pentru a demonta citeva puncte de vedere gresite, Acarya foloseste in
cateva ocazii tehnica dialogului cu un interlocutor care pune intrebari si face
afirmatii eronate, fiind lipsit de intelegerea corecta realitatii.

Este foarte important de inteles ca notiunea de Vacuitate indica starea de
fapt, Realitatea, natura Realitatii, si ca Vacuitatea nu este ceva de obtinut sau de
construit, si nici ceva de evitat. Vacuitatea nu este nici un proces, si nici un tel.
,Realizarea” Vacuitatii inseamna intelegerea directa a naturii realitatii, si nimic
altceva. Este la fel de important de inteles ca acest cuvant (sau aceasta idee de)
,vacuitate”, este tot Vacuitate, si ca indica natura Realitatii, Tnsa nu este natura
realitatii.

De asemenea, a spune despre ceva ca ,este Vacuitate” inseamna de fapt ca
nu are nicio esenta, nicio existenta reala, si ca nu este ceva produs sau aparut in
realitate. Niciun ,ceva”, adica nicio dharma, nici macar ideea de ,dharma”, nu
are nicio esenta, nicio existenta, nu este un produs. Acestea sunt numai idei
gresite si fara nicio esenta.

La sfarsitul textului puteti gasi un dictionar care cuprinde cel putin o parte
dintre termenii folositi in acesta. Daca aveti nevoie de un dictionar mai
cuprinzator, il puteti gasi in ,Discursul despre perfectiunea intelepciunii
(Prajfaparamita Sutra) in 8.000 de versete” sau in ,Ghirlanda de nestemate
(Ratnavali)” a lui Arya Nagarjuna, de pe aceeasi pagind web cu acest text.

Pentru a usura intelegerea acestor invataturi profunde am adaugat note
explicative si am realizat si un comentariu destul de cuprinzator. Bineinteles,
comentariul nu are profunzimea invataturilor, insa va poate ajuta in lamurirea
unor notiuni, si contine si informatii suplimentare despre Dharma in general.



Pe aceeasi pagina web puteti gasi atat versiunea fara comentariu cat si cea
cu comentariu. Va recomand ca mai intai sa cititi de cateva ori versiunea fara
comentariu, pentru a va construi propria intelegere directa a textului, si abia apoi
sa cititi comentariile, daca doriti clarificari suplimentare care v-ar putea ajuta la
aprofundarea intelegerii lucrarii.



Textul

Ma inclin Tn fata lui [n.t. Bodhisattva] Manjusri, cel mereu tanar si viguros.

1. ,Aparitie”, ,durata”, ,distrugere”, ,existenta”, ,non-existenta”, ,inferior”,
,mediu” si ,superior”, niciuna dintre acestea nu exista in realitate. Tathagata a
vorbit depre ele numai in termenii conventiilor lumesti.

2. Desemnarile (sau numele) sunt fara esenta. Sinele, non-sinele, si sinele-
non-sine nu exista. Asemenea Nirvanei, toate lucrurile exprimabile sunt lipsite
(goale) de existenta in sine (proprie).

3. Toate dharmele sunt lipsite de esenta; aceasta nu se afla in cauze, in
conditii sau Tn agregari, fie in totalitatea lor, fie luate separat. Dharmele sunt
goale, vide.

4. Existenta nu apare, din moment ce exista. Non-existenta nu apare, din
moment ce nu exista. Existenta si non-existenta nu apar [deodata, sau
impreund], datoritd eterogenitatii [lor]. Tn consecintd, [n.t. pentru ci ele nu
apar,] ele nu dureaza si nici nu dispar.

5. Ceea ce a aparut nu poate sa apara, si nici ceea ce este ne-aparut nu poate
sa apara. Nici ceea ce apare chiar acum, fiind [partial] aparut si [partial] neaparut,
nu poate sa apara.

6. Cauza unui efect care exista nu este o cauza. Cauza unui efect care nu
exista nu este o cauza. Este imposibil ca [efectul] nici sa existe si nici sa nu existe
[n.t. adica o a treia varianta]. [Asadar], in cele trei timpuri [nu exista nici cauze si
nici efecte].

7. Fara unul, nu pot exista mai multe. Fara multe, nu poate exista unul singur.
[n.t. Asadar acestea doua sunt in dependenta reciproca.] Orice apare dependent
nu are existenta proprie.

8. Cele douasprezece verigi [ale Aparitiei Dependente] care au ca efect
suferinta apar dependent, deci sunt neproduse. Ele nu sunt posibile nici intr-o
minte, si nici in mai multe minti succesive.



9. Permanenta nu exista, impermanenta nu exista, sinele nu exista, non-
sinele nu exista, pur nu exista, impur nu exista, placerea nu exista, si suferinta nu
exista. De aceea, vederile gresite nu exista.

10. Fara acestea, ignoranta care apare din cele patru vederi gresite [n.t.
enumerate la punctul precedent], nu este posibila. Fara aceasta [ignoranta],
formatiunile karmice nu apar. Acelasi lucru [este valabil] si pentru [cele zece
verigi ale Aparitiei Dependente] ramase.

11. Ignoranta nu poate sa apara fara formatiunile karmice, [si] fara ignoranta
formatiunile karmice nu apar. Cauzate una de alta, ele nu au existenta proprie
(sau existenta in sine).

12. Cum poate ceva care nu are existenta proprie sa creeze altceva? Ceva
aparut pe baza [cauzelor si] conditiilor nu poate fi [cauza sau] conditie [n.t. reald]
pentru ceva [n.t. real].

13. Tatal nu este fiul, fiul nu este tatal. Niciunul dintre acestia nu exista decat
in corelatie cu celalalt, si nici nu pot sa apara simultan. La fel si pentru cele
douasprezece verigi ale Aparitiei Dependente.

14. Intr-un vis, placerea si suferinta depind de obiecte din [n.t. acel] vis, dar
obiectele, placerea si suferinta [n.t. din vis] nu exista in realitate. La fel, nici ceea
ce apare dependent si nici de ceea ce depinde [n.t. pentru a aparea], nu exista.

15. Adversar: Daca lucrurile nu exista in sine, atunci josnic, mediu si excelent
si lumea multipla nu exista nici ele, si nici vreun efect al vreunei cauze.

16. Raspuns: Daca dharmele ar exista inerent, atunci acestea nu ar aparea in
dependenta (sau: aparitia dependenta nu ar avea loc). Daca dharmele nu ar
depinde de cauze si conditii, existenta lor ar fi complet independenta [n.t. si nu
ar inceta niciodata]. Asadar, dharmele care sunt cauzate nu pot avea existenta
inerenta.

17. Cum poate non-produsul sa aiba existenta proprie, existenta prin altceva,
sau non-existenta? In consecintd, existenta proprie, existenta prin altceva si non-
existenta [n.t. sunt numai] vederi gresite [n.t. si nu realitatea].



18. Adversar: Daca lucrurile ar fi lipsite de esenta (sau de existenta inerenta),
aparitia si incetarea nu ar avea loc. Ceea ce este lipsit de existenta proprie, cum
apare si cum dispare?

19. Raspuns: Existenta si non-existenta nu sunt simultane. Fara non-
existenta, nu exista existenta. Daca ar fi independente [n.t. una de cealalta, si
independente de orice altceva], ar exista mereu. Nu exista existenta
independenta de non-existenta.

20. Fara existenta nu exista non-existenta. [Existenta] nu apare nici din sine
insasi, si nici din altceva. Asa stand lucrurile, aceasta [existenta] nu exista [de
fapt]: deci nu exista existenta, si [de aceea] nici non-existenta.

21. Daca este existenta, atunci implicit exista si permanenta; daca este non-
existenta, atunci in mod implicit exista si anihilare. Atunci cand se accepta
existenta, apar aceste doua [variante extreme]. Asadar [n.t. ideea de] existenta
nu este valida.

22. Adversar: Aceste [variante] nu au loc, datorita continuitatii: dharmele
inceteaza dupa ce au cauzat [un efect].
Rdspuns: La fel ca mai inainte [vezi versetul 19], aceasta [continuitate] nu
este existenta [n.t. de fapt]. Si mai decurge si ca aceasta continuitate ar fi
intrerupta [n.t. prin incetarea dharmelor respective].

23. Adversar: [Nu!] invataturile lui Buddha despre Calea [n.t. citre Eliberare]
vorbesc despre aparitie si incetare, deci dharmele trebuie sa existe!
Rdspuns: Dharmele sunt goale, vide, vacuitate (Stnyata). lar a avea
experienta aparitiei si disparitiei ca fiind contradictorii (sau opuse) este o
greseala.

24. Adversar: Daca nu are loc aparitie si incetare, atunci carei [n.t. aparitii se
datoreaza suferinta si carei] incetari se datoreaza Nirvana (sau Eliberarea)?
Rdspuns: Nu cumva Eliberarea este aceasta: [n.t. realizarea] ca, prin natura
lucrurilor, nimic nu apare si nici nu inceteaza?

25. Daca [Nirvana] ar rezulta din incetarea [n.t. ignorantei], [atunci ar exista]
distrugere. Daca nu, [ar exista] permanenta. De aceea, nu este valid ca Nirvana
sa fie existenta si nici non-existenta.



26. Daca o incetare categorica si definitiva ar dura, atunci ea ar fi
independenta de existenta. [n.t. Incetarea] nu exista fara existenta, si nici fara
non-existenta.

27. Ceea ce este insemnat [n.t. ca fiind ,ceva”, o dharma oarecare] este
stabilit printr-un semn diferit de ceea ce este insemnat; nu este stabilit prin sine
insusi [n.t. sau prin propria putere, ca fiind ,,ceva” de acel fel]. Si nici cele [douad]
nu sunt validate fiecare de catre cealalta, [pentru ca ceea ce nu este] validat nu
poate valida ceva non-validat.

28. Asadar, cauza si efectul, senzatia si cel care o simte, si asa mai departe,
vazatorul si vizibilul, si asa mai departe — orice ar fi — toate [n.t. dharmele] sunt
in aceeasi situatie, fara nicio exceptie.

29. Cele trei timpuri nu exista, din moment ce ele nu sunt constatate ca fiind
independente, ci sunt stabilite fiecare in raport cu celelalte. Din moment ce se
schimba [si] nu sunt stabilite prin sine insele, ele sunt simple discriminari, simple
concepte.

30. Tn acelasi mod, din moment ce cele trei semne ale unei dharme
conditionate (sau compuse): aparitia, durata si incetarea, nu exista, atunci nu
exista nici cea mai maruntd [dharma (sau fenomen)] conditionatd sau
neconditionata.

31. Non-distrusul nu inceteaza, si nici distrusul. Durarea nu dureaza, si nici
non-durarea. Ceea ce a aparut nu este aparut, si nici ceea ce nu a aparut,
bineinteles, nu este aparut.

32. Fenomenele (dharmele) compuse si necompuse nu sunt mai multe, si nici
unul singur; nu sunt existente si nici non-existente; si nici nu sunt simultan
existente si non-existente. Toate posibilitatile sunt incluse in cadrul acestor
limite.

33. Adversar: invitdtorul a vorbit despre continuitatea karmei (sau a
actiunilor), despre natura karmei, despre rezultatul karmei, despre faptul ca o
fiinta resimte efectele propriilor actiuni, si despre faptul ca actiunile vor avea cu
certitudine efecte.



34. Raspuns: Se spune despre actiuni si despre karma ca sunt lipsite de
existenta proprie, de existenta in sine. [Karma,] care nu apare, nu este nici
distrusa. Din ea apare si conceptia lui ,eu”. lar credinta care o creeaza se
datoreaza discriminarii.

35. Daca karma ar avea existenta proprie, atunci corpul creat de ea ar fi
permanent. Asadar karma nu ar avea ca efect suferinta [pentru ca ceva
permanent nu poate crea efecte n.t. si pentru ca un corp ar fi nemuritor].

36. Karma (actiunile si potentialitatea pentru efect) nu sunt aparute din
conditii si in niciun caz din non-conditii, si de aceea orice fenomene compuse
sunt ca o iluzie, ca un oras al Gandharvasilor, sau ca un miraj, [lipsindu-le esenta
sau existenta adevaratal.

37. Karma are drept cauza klesa (formatiunile mentale). Klesa au o natura a
karmei (sau formatiunile mentale apar dependent de karma). Un corp are karma
drept cauza. Deci [toate] trei sunt lipsite de existenta proprie.

38. Fara karma, nu exista agent [care sa actioneze]. Fara karma si agent, nu
exista rezultat. Fara karma, agent si rezultat, nu exista o entitate care sa simta
rezultatul. Asadar, dharmele sunt vide (sau lipsite de orice esenta).

39. Cand — pentru ca este vazut Adevarul — cineva intelege corect si precis ca
karma este goala, vida, fara esenta, atunci karma nu [mai] apare. Atunci cand
[actiunile] nu mai apar (sau nu mai au loc), nu mai apare nici ceea ce aparea din
karma [adica verigile Aparitiei Dependente].

40. S& zicem cd Tnving&torul Tathagata proiecteaz3 o aparitie (sau emanatie),
si ca aceasta aparitie proiecteaza la randul ei o alta aparitie.

41. Aparitia facuta de Tathagata este goala, vida, si cu atat mai mult aparitia
[creata] de aparitie. Ambele sunt simple nume, niste simple discriminari, lipsite
de semnificatie, de substanta, de esenta.

42. Tot asa, agentul (sau persoana care actioneaza) este ca aparitia, iar
actiunea (sau karma) este ca aparitia creata de catre aparitie. Prin naturalor, [ele
sunt] fara esenta, sunt simple discriminari si nimic mai mult.



43. Daca karma ar avea existenta proprie, nu ar fi posibile fapte ale unui
agent, si nu ar fi posibila nici Nirvana. Daca [karma] nu ar exista [deloc, nici macar
ca aparitie dependenta], nu ar exista nici rezultatul (sau fructul) ei, placut sau
neplacut.

44. ,Este”, ,nu este”, si de asemenea ,este - nu este” au fost afirmate cu un
scop de catre Divinii Buddha. Nu e usor de inteles!

45. Forma nu are esenta sau substanta (bhaatika), pentru ca apare din
elemente (bhita) — asadar nu apare cu adevarat. Forma nu apare nici din ea
insasi, si nici din altceva. Asadar, forma nu exista.

46. Cele patru [elemente fundamentale] nu sunt [gasite] intr-un element [n.t.
dintre ele], si nici vreunul dintre ele nu este [gasit] in [vreunul din] celelalte patru.
Cum poate forma sa existe cu adevarat, avand cele patru elemente
fundamentale drept cauza?

47. Din moment ce nu este observata direct, atunci [forma] nu exista. Dar
daca [sustineti ca ea este perceputad] printr-un semn, atunci acel semn, aparut
din cauze si conditii, nu exista [in mod real] si nici nu poate fi folosit pentru a
dovedi ceva [n.t. cum ar fi existenta reala a formei]. De asemenea, este ilogic ca
forma sa existe fara niciun semn.

48. Daca o minte ar putea percepe forma, de fapt si-ar percepe propria
natura. O minte este aparuta din conditii, asadar nu exista. Nici forma nu exista,
deci cum ar putea mintea percepe forma?

49. Dat fiind ca un moment al mintii nu poate [in fix acelasi] moment sa
perceapa o forma aparuta asa cum a fost explicat, cum ar putea o asemenea
minte sa perceapa o forma trecuta sau o forma viitoare?

50. Din moment ce culoarea si aspectul nu exista niciodata separat, ele nu
pot fi nici percepute separat. Forma [ca agregat, caracterizata de culoare si de
aspect] este perceputa ca fiind una singura.

51. Simtul vederii nu este n interiorul ochiului, nici in interiorul formei, si nici
undeva intre ele (sau in alta parte). [Asadar] o imagine care depinde de forma si
de ochi nu este reala [si de aceea nici constiinta vederii, care depinde tot de
acestea].



52. Daca ochiul nu se vede pe el insusi, cum ar putea vedea forma? Prin
urmare, ochiul si forma sunt lipsite de orice sine (sunt fara existenta inerents,
fara esenta). Acelasi lucru [este adevarat si pentru] celelalte campuri ale
simturilor.

53. Ochiul este lipsit de existenta (sau esenta proprie) [si] de existenta (sau
esenta) a altceva. Tot la fel, si forma este vida, goala, lipsita de ambele tipuri de
esenta [posibile]. La fel [si pentru] celelalte campuri ale simturilor.

54. Cand un [camp al simturilor] apare simultan cu contactul, celelalte [n.t.
campuri] sunt goale. Gol nu depinde de non-gol, si nici non-gol nu depinde de
gol.

55. Neavand o naturd proprie, cele trei [adica indriya, viaya si vijiana'] nu
pot ajunge in contact [si nu pot forma ceva prin agregare]. Si deoarece nu exista
contact, senzatia nu exista.

56. Constiinta apare in dependenta de campurile simturilor (ayatana),
interne si externe. Asadar, constiinta este goala, lipsita de esenta, la fel ca
mirajele si iluziile.

57. Constiinta apare in dependenta de un obiect discernabil, care [n.t. obiect]
apare in dependenta de constiinta care il percepe. Asadar, ambele sunt lipsite
de existenta. Deoarece [subiectul constient, sau persoana care cunoaste] apare
in dependenta de discernabil si de constiinta, subiectul constient nu exista.

58. [In sens relativ (sau conventional)] nimic nu este permanent, dar [in
sensul absolut] nimic nu este nici permanent, si nici impermanent. [Daca ar]
exista lucruri, ele ar fi ori permanente, ori nepermanente. Dar cum e asta
[posibil]?

59. Din moment ce dharmele ,dorinta”, ,ura” si ,iluzie (incapatanata si
gresita)” apar prin vederi distorsionate si gresite (sau suprapuneri) despre placut
si neplacut, inseamna ca dorinta, ura si iluzia nu exista de fapt.

1Tn ordine: cele sase facultiti ale simturilor (cele cinci enumerate in mod obisnuit, plus
cel mental), obiectul si constiinta.
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60. Pentru ca mai multe persoane pot dori, uri sau pot avea vederi gresite
despre acelasi lucru, nsusirile acestuia sunt doar imaginate si nu reale, sunt
create de discriminare. Asadar, acea discriminare (sau perceptie) nu este ceva
real.

61. Ceea ce este imaginat, nu exista. Fara un obiect care sa existe, cum poate
exista imaginatie (sau constiintd mentald)? Din moment ce imaginatul si
imaginatia apar din cauze si conditii, [ele sunt] Vacuitate (SUnyata).

62. Ignoranta, care apare din cele patru vederi gresite, nu [mai] apare dupa
ce are loc intelegerea adevarului. Fara ea, formatiunile karmice nu [mai] apar.
De asemenea, nu [mai] apar nici celelalte [zece verigi ale aparitiei dependente].

63. Ceea ce apare in dependenta de cauze, nu apare atunci cand aceste cauze
sunt absente. Asadar, existentul si non-existentul, compusul si non-compusul nu
exista, sunt fara esenta, sunt in pace [,natural] : [aceasta este] Nirvana.

64. A imagina c lucrurile aparute din cauze si conditii sunt reale, Invitatorul
o numeste ignoranta (avidya). Din aceasta ignoranta apar cele doudsprezece
verigi [ale Aparitiei Dependente].

65. A intelege profund si complet ca dharmele sunt goale, lipsite de orice
esentd, inseamna a vedea Realitatea. Ignoranta inceteaza, si cele douasprezece
verigi [ale rotii Aparitiei Dependente] inceteaza si ele.

66. Dharmele produse sunt la fel ca orasele de Gandharvasi, ca iluziile, ca
mirajele, ca plasele din par (din ochi), ca spuma, precum clabucii, ca fantomele,
ca visele, si ca rotile facute din taciuni aprinsi.

67. Dharmele nu exista inerent, si nici non-dharmele nu exista inerent. Atat
existenta aparuta din cauze si conditii cat si non-existenta sunt vide, goale.

68. Deoarece toate lucrurile sunt lipsite de existenta inerenta, proprie,
incomparabilul Tathagata a aratat ca toate lucrurile apar dependent.

69. Acesta este cel mai profund sens, aceasta este limita realitatii! Buddha

cel Perfect, Tnvingdtorul, [a predat] intreaga invitdtura bazandu-se pe
conventiile lumesti [n.t. si nu luandu-le drept valide].
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70. Prin Dharma, [Buddha] nu a indicat niciodata ceva existent in realitate.
Cei care nu inteleg invataturile lui Tathagata se tem de acest discurs imaculat.

71. [Strict in cadrul conventiilor], principiul lumesc , Aceasta apare in
dependenta de aceea” nu este invalidat. Dar pentru ca ceea ce apare este de
fapt dependent si lipsit de existenta proprie, inerenta, cum poate exista?
Categoric, nu [poate]!

72. Cei care au credinta in Dharma (in Tnvatatura Divinului Buddha) vor face
felurite eforturi pentru a realiza adevarul. Ceea ce au inteles din cuvinte vor
[aprofunda si vor] clarifica, si [apoi] vor obtine Nirvana, prin abandonarea
existentei si a non-existentei.

73. Prin realizarea ca ,Aceasta este un rezultat |la cealalta”, inceteaza toata

reteaua (sau plasa) de vederi gresite. Incetarea vederilor gresite duce la
incetarea atasarii, a urii si a iluziei. Astfel, se atinge Nirvana imaculata.
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Dictionar de termeni

APARITIA DEPENDENTA. Vezi CO-PRODUCEREA CONDITIONATA.

BUDDHA. ,Cel Trezit”. Cel care s-a Trezit la Realitate. Termen folosit atat
pentru fiinta cel mai recent Trezitd pe aceasta planeta (Buddha istoric, adica
Gautama Siddhartha, numit si Sakyamuni, adica inteleptul clanului Sakya), cat si
pentru orice alte fiinte care au ajuns la aceeasi stare, la aceeasi realizare, despre
care se afirma in Prajiaparamita Sutra ca sunt intr-un numar ,,infinit”. Numit si
,Tathagata”, ,,Buddha”, ,Jina”, ,Conducatorul Caravanei”, etc. in traducere se
mai folosesc si ,Divinul”, ,implinitul”, ,Realizatul”, ,Trezitul”, ,Nobilul”,
,Desavarsitul”.

CO-PRODUCEREA CONDI]’IONATA, sau APARITIA DEPENDENTA sau APARITIA
INTERDEPENDENTA (pratitya-samutpdda). Doudsprezece legdturi: 1) ignoranta,
2) formatiunile karmice, 3) constiinta, 4) numele si forma, 5) cele sase organe de
simt (sau facultatile simturilor si obiectele lor), 6) contactul, 7) senzatia, 8)
nesatul (jinduirea, tanjirea), 9) apucarea sau agatarea, 10) devenirea, 11)
(re)nasterea, 12) batranetea, descompunerea si moartea; ele cauzeaza tot ceea
ce se iIntampla in aceasta lume. Sau, mai general: o modalitate de descriere a
fenomenelor, fiintelor sau obiectelor (adica a tuturor dharmelor) pentru a
intelege dependenta si interdependenta lor si implicit lipsa esentei si a realitatii
lor fundamentale, a faptului ca nu sunt produse (in sensul de ,produs finit”), ca
sunt lipsite de esenta, semne si caracteristici adevarate, etc.

DIVIN (bhagavan). Un epitet al lui Buddha. De asemenea ,,Cel Binecuvantat”.

DOUASPREZECE VERIGI (niddana) ale lantului Aparitiei Dependente a unei
fiinte: ignoranta, formatiunile karmice, constiinta (sau constiintele), numele si
forma, portile simturilor, contactul, senzatia, tanjirea, agatarea, devenirea,
nasterea, imbatranirea si moartea.

FIINTA (sattva). O entitate vie, simtitoare. Avand constiinta. O fiintd animat3,
prin contrast cu obiectele neanimate. Toate fiintele cu constiinta sau minte, care
nu au atins inca Buddhaitatea. Include toate fiintele din Samsara si pe cele care
au atins orice nivel (bhimi) de Bodhisattva.

FORMA (rdpa). Primul dintre cele cinci agregate (skandha); materia si
energia, considerate ca fiind de fapt nediferentiate.

GANDHARVA. 1) Fiinta pe cale sa intre intr-un pantec, 2) muzician ceresc;
,orasele de Ghandarvasi” sunt o metafora pentru ceva imaginar, sau iluzoriu,
asemenea unui miraj.

JINA. , Cuceritor”, ,Victorios”. Epitet pentru Buddha.

KARMA. O actiune volitiva, care este fie pozitiva (virtuoasa), fie negativa
(nevirtuoasa), este ceea ce trece, intr-o continuitate neintrerupta, dintr-un
amalgam instantaneu al agregatelor catre altul, fie in timpul vietii unei fiinte, fie
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dupa moartea sa, pana cand rezultatul (vipdka) fiecarei activitati volitionale a
corpului, vorbirii sau gandirii a fost manifestat, s-a ajuns la el.

KLESA. Tulburdrile, perturbdrile mentale, inclusiv o parte din cauzele si
efectele lor. Cele trei ,otravuri ale mintii” sau tulburarile fundamentale sunt
considerate ignoranta (sau iluzia), atasarea si aversiunea, care duc la
nenumdrate alte perturbdri si stdri mentale. in Mahayana se mai considera Tnca
doua fundamentale pe langa acestea trei, si anume mandria si invidia, toate fiind
numite ,cele cinci otrdvuri”. Tn alte enumerari se mai socotesc incd doud, si
anume Indoiala si vederile gresite.

NIRVANA. ,incetare”, ,stingere”. Calm linistit, sublim, existentd reals,
nedistorsionata.

PARINIRVANA. NIRVANA completa, finala, fara ramasite.

REALIZARE. ,Realizarea” nu inseamna construirea, atingerea sau obtinerea a
ceva, Ci are un sens apropiat de expresia conventionala ,a-ti da seama direct,
nemijlocit, de ceva”. ,Realizarea Realitatii” inseamna vederea clara, directa,
intelegerea de o profunzime infinita a starii de fapt. Aceste cuvinte, desigur, sunt
incapabile sa exprime foarte precis ceva ce nu tine de cuvinte, de notiuni.
Desigur, se poate spune ca ,Realizarea Realitatii” este o realizare in sens
obisnuit, in sensul ca a necesitat efort si resurse, si ca prin ea se ,obtine”
incetarea suferintei si eliberarea din Samsara, respectiv Trezirea perfecta. Totusi,
sensul cel mai apropiat de cel intentionat in texte este cel de la inceputul acestei
definitii.

SAMSARA. Cuvant din limba sanscrita care inseamna ,ratacire”. Este folosit
de catre Buddha pentru a descrie ratacirea fiintelor in ciclul renasterilor si
mortilor. Existenta ciclica. Potrivit semnificatiei sale, nu este un ,drum” urmat,
ci o ratacire fara o directie precisa si fara un scop precis. Existenta conditionata
a vietii obisnuite in care suferinta apare deoarece fiinta inca are ignoranta,
atasare si agresiune (cele trei otravuri). Eliberarea, sau Trezirea, sau lluminarea
sunt cuvintele folosite pentru a indica starea de oprire a acestui ciclu care, in
absenta realizarii naturii adevarate a tuturor fenomenelor aparente, continua la
nesfarsit. Vezi NASTERE-SI-MOARTE.

TATHAGATA (tathd-gata sau tathd-agata). Un titlu al lui Buddha, Thsemnand
fie ,Astfel-Plecat”, fie , Astfel-Venit”.

TREZIRE, COMPLETA (anuttara-samyak-sambodhi). Literalmente, cea mai
corecta si mai perfecta Trezire. Caracteristicd numai Buddhasilor. Scopul
Mahayana, care inlocuieste scopul Nirvanei private, personale, a Arhatilor.
Tradusa in literatura occidentala si prin cuvantul ,lluminare”. Sensul cuvantului
sanscrit ,,bodhi” este trezire sau inflorire completa, adica de trezire din iluzie, din
vis, la Realitate, la Adevar, si respectiv de inflorire sau dezvoltare completa a
tuturor calitatilor posibile. ,lluminare” poate presupune ca sens si 0 sursa
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»exterioara” de ,,lumina”, si ca cineva sa fie ,,iluminat” in mod pasiv, printr-un fel
de gratie divina, insa nu acesta este sensul in Buddhism, care este non-teist.

VEDERI GRESITE sau DISTORSIONATE (viparydsa). Patru. Ignoranta vazuta ca
incercare de a cauta sau gasi: 1) permanenta in ceea ce este de fapt
impermanent, 2) usurare sau placere in ceea ce este inseparabil de suferinta, 3)
sine in ceea ce nu este legat de niciun sine, 4) incantare in ceea ce este de fapt
respingator si dezgustator.

VACUITATE (sdnyatad). Absenta atat a existentei cat si a inexistentei vreunei
dharme. Lipsa existentei si a inexistentei a tot ceea ce concepem si percepem,
inclusiv a conceptiei, a perceptiei si a notiunilor. Vacuitatea in sine este si ea
lipsita de existenta (absenta a ceva nu este existentd). Notiunea de Vacuitate
este si ea lipsita de existenta. Implicit, lipsa oricaror caracteristici de orice fel,
spre exemplu: a inceputului, a duratei si a incetarii, a aparitiei, a existentei, a
disparitiei, a inexistentei, a prezentei, a absentei, a legaturii, a eliberarii, a
placutului, a neplacutului, a aderentei, a lipsei aderentei, a Tnsusirilor, a lipsei
acestora, etc. Pentru a intelege Vacuitatea, se apeleaza deseori la comparatia cu
spatiul. Desi putem avea notiunea de spatiu, el nici nu exista si nici nu lipseste,
nu are caracteristici, nu are inceput, durata sau sfarsit, nu apare si nu poate sa
dispara, nu are limite de niciun fel. Se mai poate explica si ca lipsa absoluta a
oricarei esente de orice fel, a oricarei substantialitati. Ca sinonime, se mai
folosesc si cuvintele ,gol” si,vid”.
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